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Care este raportul dintre ideologie si religie in lumea contemporana? Ce reprezintd
fundamentalismul religios contemporan si care este raportul dintre el si traditionalismul
religios? In ce misurd influenteazd fundamentalismul religios viata politicd, sociald si
culturald, care este impactul lui asupra societatii omenesti, atdt in contemporaneitate, cat si
din punct de vedere istoric, In alte epoci si societdti? Care sunt asemanarile si deosebirile intre
diferitele aspecte ale fundamentalismului religios, intre formele lui de manifestare in cadrul
diferitelor religii prezentate in mod comparativ, cat si in cadrul fiecarei religii, care include
grupuri de orientare diferitd? Cartea Fundamentalismul religios si noul conflict al
ideologiilor, al carei autor este Sandu Frunza, urmareste sd raspundad la aceste intrebari.
Concluzia lui este ca “fundamentalismul are o pluralitate de forme, se revendica de la
contexte culturale dintre cele mai diverse si se grefeaza pe doctrine religioase de o mare
varietate. Ca fenomen global, fundamentalismele nu mai au o circumscriere teritoriald sau
culturala clara, nu mai tin de entitati teritoriale, ci mai degraba de zone de influenta
globalizate ... noul conflict al ideologiilor ... nu mai imparte lumea in blocuri sau lagare ...
fundamentalismele au o structura locala ce se integreaza sau se anexeazd cu foarte mare
usurinta la retele vaste si in structuri globale” (pagina 395).

Sandu Frunzd, unul dintre cei mai buni specialisti romani in stiinta comparata a religiilor,
analizeazd problema fundamentalismului in cele trei religii avraamice: iudaismul,
crestinismul, islamul. Miscarile fundamentaliste din cadrul acestor trei religii sunt analizate in
cadrul transformarii lor 1n ideologii. El trateaza raportul intre ideologie, identitate religioasa,
multiculturalism si globalizare in ultimele decenii. Metoda autorului este de a prezenta
parerile diferitilor cercetatori ai temei respective, a le analiza si a adauga punctul lui de
vedere. Observatiile sale sunt diferite, in functie de aspectele si elementele cercetate. Astfel,
in privinta crestinismului, analiza se axeaza pe apararea drepturilor copiilor nendscuti inca in
Statele Unite ale Americii din punctul de vedere al fundamentalismului protestant, precum si
asupra existentei unor tendinte fundamentaliste in societatea roméneasci. In privinta
iudaismului, autorul se referd la doud aspecte existente in Israel, considerate ca
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antisionist, mesianic, al organizatiei "Neturey Kartha” pe de o parte si fundamentalismul
sionismului religios (din punctul de vedere al autorului), reprezentat de organizatia ”Gus
Emunim” si de politicienii religiosi de dreapta pe de altd parte. Adaugam ca, desi este
importantd din punct de vedere istoric, organizatia ”Gus Emunim” nu mai exista de circa 30
de ani, iar agezarea evreiascd in regiunile Yehuda si Somron are un caracter practic laic, in
afara caracterului ideologic si religios: orientare politica de dreapta, dar nu fundamentalista.

In privinta islamului, autorul il analizeaza ca ideologie, prezentand raportul dintre islamul
elitelor si islamul maselor, primul fiind cel care a condus la fundamentalism. Urmeaza
analizarea elementului “jihad” 1in islam: “fundamentalistii sunt preocupati doar de
implementarea legii islamice Sharia (careia ii dau un inteles rigid si ingust ce distorsioneaza
traditia, cultura si chiar religia islamului) prin reducerea sa la un cod penal represiv pentru
toti cetatenii. Prin urmare, Razboiul Sfant ... este transformat intr-un razboi al lui Dumnezeu
cu lumea prin intermediul jihadistilor ce se identifica drept un instrument al vointei si actiunii
divine” (paginile 275-276). Autorul se referd si la raportul dintre pozitia “micului jihad” si
“marelui jihad” n Coran, la “Al-Qaeda sau jihadul ca distrugere a puterii economice,
militare si religioase a Occidentului” (paginile 279-283) si la "Daesh (ISIL, ISIS) sau despre
jihad ca spectacol al rdzboiului lui Dumnezeu cu lumea” (paginile 298-305). In privinta
problemei fundamentalismului islamic, autorul ajunge la evenimente contemporane, care au
precedat aparitia studiului sau cu foarte putin timp: cazul ”Charlie Hebdo”, pe care il vede ca
“atacul jihadist asupra culturii laice occidentale” (pagina 283). El prezintd modul de
percepere al acestui caz in publicistica romaneasca din anul 2015, punand si problema
raportului intre libertatea de expresie si libertatea religioasa Intr-un stat de drept occidental.
Referindu-se la criticii crestini ai fenomenului “Je suis Charlie”, care pe de o parte
deplangeau moartea caricaturistilor ucisi, iar pe de altd parte criticau atitudinea lor anti-
religioasd, autorul afirma ca ei “ar trebui sa aiba in vedere faptul ca, din punct de vedere al
fundamentalistilor islamisti, ... sunt intr-o categorie foarte apropiata de cea a caricaturistilor,
... niste ‘infideli’ si niciun ’infidel’ nu este considerat ca fiind inocent” (pagina 297).

Unul dintre aspectele tratate de Sandu Frunza este cel al raportului dintre fundamentalism si
comunitatile religioase traditionale. Autorul constatd diferentele intre aceste orientari,
subliniind ca fundamentalismul este diferit de traditionalism, respectiv de comunitatile
religioase traditionale. Formele de manifestare ale fundamentalismului sunt diferite, ajungand
chiar la dispute si contradictii cu adeptii traditionalismului religios. Autorul analizeaza
parerile exprimate de profesoara israclianda Hava Lazarus-Yafeh, precum si cele ale
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de traditia pe care o revendica in numele unei anumite religii, ideologiile religioase sunt
dominate de instinctul lor totalitar. Ca si in cazul religiilor secularizate, impulsul totalitar
genereazd intolerantd si atrage dupd sine violenta” (pagina 118). In acelasi timp, autorul
afirma ca fundamentalismul este o ideologie religioasa a modernitatii: “desi invoca traditia,
fundamentalismul se contureaza ca o ideologie ce tine de conditia moderna” (pagina 109).
Ajungem astfel la prima intrebare pe care ne-am pus-o, la inceputul acestei prezentari
referitoare la raportul dintre ideologie si religie In lumea contemporand. Dupd analiza unor
puncte de vedere diferite — Alain Besangon, Leonard Swidler, Paul Ricoeur, Emile Durkheim,
Karl Marx, Hannah Arendt si altii — autorul afirmd punctul sau de vedere: ”Ca modele de
realitate construita globala, ideologiile presupun constructii bazate pe experienta
mundaneitdtii si pe actiunea eficientd, in timp ce teologiile — si ele o creatie imaginativa —
sunt intotdeauna rezultatul unei intdlniri intre structuri ale sacrului care apartin deopotriva
transcendentului si transcedentalului” (pagina 57). Aceastd afirmatie a autorului sustine si
confirma ipoteza sa de lucru, ca si scopul pe care si l-a propus 1n cercetarea pe care a facut-o
atunci cand a decis sd scrie aceastd carte : "nu ... despre iudaism, crestinism sau islam, ci
despre cdteva forme ale radicalismului, care se dezvolta pornind de la traditiile religioase
dar despartindu-se in acelasi timp de acestea” (pagina 9). Autorul se referd la reactia
migcarilor fundamentaliste la cultura laicd moderna, sub forma anti-modernitatii, precum si la
respingerea de citre ele a practicilor moderate din propria religie. In opinia lui, ideologia
religioasd bazatd pe fundamentalism si religie instrumentalizatd orientatd spre schimbare
sociala este lipsita de orice logica, apartindnd mai curand viziunii decat doctrinei. El se refera
si la problema actuald a gasirii unor modele de convietuire intre grupurile majoritare si
minoritdtile religioase, a tolerantei si multiculturalismului, respingand dogmatismul si
intoleranta, care pot genera fundamentalism si extremism religios.

Totusi, ne-am putea permite sa facem o observatie neconventionald, care nu se referd numai la
tezele autorului, ci la aspectul si caracterul istoric al fundamentalismului in general. Oare nu
am putea compara fapte si fenomene aparute in secolele XX-XXI cu fenomene aparute in alta
perioada istoricd? Ne referim la secolul al XlII-lea vest-european, perioada consideratd de
istoricii evului mediu ca cea a fundamentalismului religios in toate cele trei religii avraamice.
Anterior, societatea si religiile aveau un caracter traditional, exista o anumitd toleranta
religioasa reciproca in cadrul careia erau incercari de convingere individuald a adeptilor unei
religii de a se converti la alta. La sfarsitul secolului al XI-lea apare insd o ideologizare
religioasd, pe care o putem numi fundamentalism. Ne referim la predicile lui Bernard de
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de sub dominatia necredinciosilor si duce la Cruciade. In mod paralel, multimea fanatizati
ajunge la pogromuri impotriva evreilor, in cazul in care acestia refuzau convertirea la
catolicism, in apararea lor venind tocmai clerici catolici traditionali. Se ajunge si la lupte
impotriva crestinilor ortodocsi si orientali, considerati schismatici. In aceeasi perioada, in
cadrul islamului de asemenea au loc fenomene de fanatism religios devenit ideologie politica:
preluarea puterii de catre almohazi in Spania musulmana si reprimarea de catre acestia a
musulmanilor considerati moderati si respingerea lumii crestine, precum si a influentei
exterioare laice in islam. In cadrul iudaismului apar de asemenea fenomene de fanatism, dar
intrucat lipsea puterea politica, ele se manifestd sub forma respingerii totale a altor religii si a
practicienilor lor, introducandu-se termeni insultdtori la adresa acestora in literatura ebraica.
Am putea oare caracteriza aceste fenomene drept fundamentalism, ideologie religioasa si
religie instrumentalizatd orientatd spre schimbare sociala si politica, dar lipsita de orice logica
in mod aparent, apartindnd mai curdnd viziunii decat doctrinei? Desigur, apare problema
pozitiei fundamentalismului in cadrul modernizarii, chiar si in secolul XII. Putem aduce inca
un exemplu: Spania in perioada de sfarsit a fenomenului Reconquista. In ultimele decenii ale
secolului al XV-lea, apar teologi spanioli nemultumiti de Inchizitia Papald, deci de Biserica
oficiala, afirmand ca aceasta nu pedepseste suficient pe eretici. Acesti teologi cereau o
Inchizitie nationald, politica, ceea ce au obtinut in cele din urma, desi o parte a teologilor se
opuneau, iar unii au devenit victime ale ei. Punem intrebarea dacd nu ar putea fi vorba de un
fundamentalism politico-religios si in acest caz.

Un alt aspect la care vrem sd facem referintd este faptul cd autorul foloseste surse
documentare in limbi europene in exclusivitate, in special in limba engleza. In privinta
Israelului, majoritatea scrierilor ce influenteazd in directia fundamentalismului religios
ideologizat sint In limba ebraica sau in limba araba: uneori exista diferente intre ele si cele in
limba engleza. Cu toate acestea, analiza facutd de autor este profunda, desi nu utilizeaza
izvoarele primare in limba originala.

In privinta Ierusalimului, ciruia Sandu Frunzi ii acorda un loc central in analizele sale, solutia
poate fi numai a unui oras unit, ca toate centrele istorice ale lumii, orasul celor trei religii, care
sa includa un multiculturalism bazat pe toleranta si respect reciproc, in care evreii, crestinii si
musulmanii sa trdiasca laolalta, pe baza de logica si ratiune, elimindnd fundamentalismul,
intoleranta, actele de terorism. Din acest punct de vedere suntem de acord cu autorul, pe care

il felicitam pentru cartea sa interesanta.
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